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Oamenii nu vor fi niciodatd liberi pdnéd cénd ultimul
rege nu va fi strangulat cu mdruntaiele ultimului
preot.?

Ajutd-ne sd Te cunoastem ca sd Te putem iubi cu
adevdrat, sd Te iubim in asa fel ca sd Te putem sluji
pe deplin pe Tine, a cdrui slujire este libertatea
desdvarsitd.?

Rezumat

Auzim din ce Tn ce mai des argumentul ca valorile
biblice sunt in conflict fundamental cu societatea
occidentala contemporana, dar este oare lucrul
acesta adevarat? Articolul de fata ia in considerare
exemplul libertatii, o valoare fundamentala a
democratiei liberale occidentale si, de asemenea, o
tema biblica majora.

Modul in care Pavel trateaza problematica
valorilor dominante ale vremii sale in 1 Corinteni 1
arata atat inadecvarea unei intelegeri a valorilor
biblice ca fiind Tn contradictie directa cu cele ale
societatii, precum si eroarea perceptiei ca cele
doua seturi de wvalori sunt fintr-o simpla
continuitate.

Articolul evidentiaza implicatiile din relatarea
,cruciforma” a Iui Pavel pentru domeniile
evanghelizarii, apologeticii si criticii culturale.

O noua prezumtie de conflict

Gandurile, atitudinile si actiunile noastre sunt
modelate si dobandesc sens prin intermediul
povestilor, chiar dacd acestea sunt false.
,Prezumtia conflictului" dintre stiinta si crestinism
este una dintre aceste povesti, care promoveaza
ideea larg raspandita, dar incorecta, ca crestinismul
este si a fost intotdeauna inamicul progresului
stiintific. Aceasta prezumtie a fost demitizata cu
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pricepere de catre Alvin Plantinga si Peter Harrison,
printre altii®, dar are totusi o influentd important3
si continua asupra perceptiei publice, un sondaj
aratand ca peste jumatate dintre americani cred ca
stiinta si religia sunt adesea in conflict.*

Astazi suntem din ce in ce mai mult martori la un
fenomen similar - si la fel de gresit conceput —
,prezumtia conflictului", de data aceasta nu intre
crestinism si progresul stiintific, ci intre crestinism
si progresul social. Aceastd naratiune este
propovaduita Tn modul cel mai viguros si explicit de
catre noul-ateism, conform caruia religia
,otriveste totul",® dar este asimilata din ce in ce
mai mult si in discursul mai larg, sugerandu-se ca
drepturile religioase si sensibilitatile religioase sunt
printre principalele obstacole in calea progresului
social Tn domenii precum promovarea egalitatii si
combaterea schimbarilor climatice.® Doi din trei
australieni considerd ca religia face mai mult rau
decat bine in lume, alaturi de mai mult de jumatate
dintre britanici, francezi si germani, iar media
globald se apropie de 50 %.’

Acest presupus conflict incearca sa izoleze
crestinismul de valorile principale, cum ar fi justitia,
libertatea, corectitudinea si egalitatea, la fel cum
prezumtia conflictului din domeniul stiintei a
incercat sa izoleze crestinismul de cercetarea si
progresul stiintific in care, din intamplare, a jucat
un rol atat de important. Implicatia acestei
prezumtii este adesea ca societatea trebuie sa fie
lipsitd de orice influenta crestind si de orice
prezenta semnificativa n piata publica, daca vrem
sa realizam vreodata un progres social.

~

Totusi, Tn Tncercarea de a se opune acestei
prezumtii a conflictului aflate in crestere, crestinii
trebuie sa fie atenti sa nu subestimeze distinctiile
reale si importante care exista intre o viziune
biblica asupra societatii si ideologiile nebiblice care,



alaturi de traditia crestina, modeleaza societatea
contemporana. O alternativa frecventa oferita la
prezumtia conflictului Tnh societatea traditionala
este o tendinta slaba si neclara de a sublinia faptul
ca, impreund cu alte religii majore, crestinismul
este caracterizat in fond de aceleasi valori de
dragoste, toleranta si respect care - asa se spune -
modeleaza Occidentul secular contemporan si ca
nu exista o antiteza fundamentala intre aceasta
,esenta" a crestinismului si cultura mai larga.
Crestinismul devine precum Virgiliu al lui Dante, un
ghid capabil sa ne conduca doar pana la poalele
unei democratii pluraliste moderne, moment in
care trebuie sa ne lase in seama unor ghizi mai
demni.

Este prea simplu sa sustinem doar ca valorile
societatii noastre sunt total antitetice fata de cele
din Biblie, la fel cum este prea simplu sa sustinem
doar ca ele sunt in continuitate fundamentala sau
,profunda". Daca crestinii vor sa se angajeze cu
credinta si atentie Tn dezbaterile despre relatia
dintre crestinism si societatea contemporang,
atunci este nevoie de o abordare biblica mai
nuantata a culturii, care sa poata tine cont de
relatiile complexe dintre valorile biblice si cele
culturale.

Cristos si cultura

Asadar, cum putem evita fie sa accentuam prea
mult continuitatea dintre valorile biblice si cele ale
Occidentului modern, fie, dimpotriva, sa
accentudm prea mult antiteza lor? Thainte de a ne
indrepta catre o anumitd pozitie, sa luam fin
considerare o explicatie influenta a optiunilor
posibile. n bine-cunoscuta sa lucrare, Cristos si
cultura, H. Richard Niebuhr discerne cinci tendinte
in randul ganditorilor crestini, in functie de
raspunsurile acestora la intrebarea despre relatia
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dintre Cristos si cultura. Primele doua sunt cele mai
extreme si reprezinta pozitiile de antiteza si de
continuitate schitate pe scurt mai sus:

,Cristos Tmpotriva culturii" este tendinta
celor care, la fel ca Tertulian si Tolstoi,
sustin ca ,Echivalentul loialitatii fata de
Cristos si fata de frati este respingerea
societatii culturale; o linie clara de separare
este trasata intre fraternitatea copiilor lui
Dumnezeu si lume".®

Paradigma ,Cristos al culturii" sustine,
dimpotriva, ca Cristos si cultura se afla intr-
o continuitate fundamentala, ca nu exista
niciun decalaj intre ele si ca Cristos este
,marele iluminator, marele invatator, cel
care 1i indruma pe toti oamenii din cultura
spre atingerea intelepciunii, a perfectiunii

morale si a pacii".®

Ultimele trei pozitii ale lui Niebuhr descriu ceea ce
el numeste ,biserica de centru", cele mai
raspandite opinii din istoria teologiei crestine:

,,Cristos mai presus de cultura" este pozitia
ysintetistilor", cum ar fi Clement din
Alexandria si, in mod suprem, Toma de
Aquino, care sustin (contrar pozitiei
,,Cristos impotriva culturii") ca Dumnezeu
este Domnul culturii si (contrar pozitiei
,Cristos al culturii") ca Dumnezeu nu se
identifica cu cultura, ci este separat de ea.
,Cristos si cultura in paradox" este
termenul folosit de Niebuhr pentru
,dualistii", precum Luther si Kierkegaard,
care resping orice incercare de sinteza
intre Cristos si cultura si sustin coruptia si
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nevrednicia tuturor facultatilor umane si a
tuturor eforturilor umane, inclusiv a lor.
Daca sintetistii prezinta o versiune
nuantata a pozitiei ,Cristos al culturii®,
atunci dualistii imbratiseaza o versiune mai
sofisticata de ,Cristos Tmpotriva culturii",
deoarece ei ,cauta sa faca dreptate
necesitatii de a tine impreunad, precum si
de a face distinctia intre loialitatea fata de
Cristos si responsabilitatea fata de
culturg"®
e Incele din urm3, ,Cristos, transformatorul
culturii" descrie pozitia ,convertitilor",
precum loan evanghelistul si Augustin, care
nu cauta sa evadeze din aceasta lume
pentru a ajunge la o realitate spiritual3, fie
deasupra, fie dupa ea, ci al caror ,interes
este indreptat spre transformarea
spirituald a vietii omului in lume "%,
impreuna cu toate aspectele culturii.

Niebuhr avertizeaza asupra riscului de a confunda
aceste cinci , tipuri ipotetice" cu ,varietatea bogata
si individualitatea plina de culoare a persoanelor
istorice".’? Niciun teolog, cu atdt mai putin o
miscare, nu este caracterizata in mod adecvat de o
singura tendinta.

Nuantand dezbaterea

intr-una dintre cele mai bine gandite analize
recente ale celor cinci tendinte ale lui Niebuhr, Don
Carson avertizeaza sa nu ne atasam de niciuna
dintre ele, dar avertizeaza, in mod similar, sa nu le
respingem din start, cu exceptia perspectivei
,Cristos al culturii”, pentru care recunoaste ca este
dificil de gasit vreo baza biblicd".* Carson sustine
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ca dificultatea pentru cititorul lui Niebuhr este sa
stie cum sa relationeze diferitele tendinte intre ele
si sa stie ce accent relativ sa acorde fiecareia in
orice context dat. Aceasta este, de asemenea,
intrebarea noastra in incercarea de a trece dincolo
de relatarile ,,Cristos impotriva culturii" si ,Cristos
al culturii" cu privire la relatia dintre progresul
social si crestinism.

Pentru Carson, cel mai bun mod de a gasi accentele
potrivite intre cele cinci moduri ale lui Niebuhr este
acela de a le intelege in contextul naratiunii biblice
care trece prin creatie, cadere, rascumparare si
desavarsire, pentru ca ,este foarte probabil sa fie
profund crestind acea pozitie care incearca sa
integreze toate punctele de cotitura majore
determinate biblic in istoria rdascumpararii.”** O
astfel de abordare ,contextualizata", care ia
intreaga intriga biblica drept baza pentru evaluarea
crestina a  culturii, este o perspectiva
entuziasmanta, dar, din pacate, una prea extinsa
pentru lucrarea de fatd.™ Prin urmare, imi propun
sa iau doar un moment-cheie al intrigii biblice, si
anume crucea lui Cristos, si sa arat cum este folosit
de Pavel in 1 Corinteni 1:17-31 pentru a analiza
valorile necrestine intr-un mod care nu poate fi
redus nici la o simpla continuitate, nici la o simpla
antiteza.'® Acest exemplu prelucrat va indica modul
in care s-ar putea dezvolta o abordare teologica
biblica mai larga a , prezumtiei conflictului" dintre
crestinism si societate.

1. ,ludeii, in adevdr, cer minuni si Grecii cautd
intelepciune.” in 1 Corinteni 1, apostolul Pavel
identifica doua valori culturale dominante, una
printre grecii din vremea lui, iar cealalta printre
evrei.

Evreii cer semne (semeion, 1:22), adica evenimente
miraculoase. La nceput pare incert ce anume
pretuiesc evreii in astfel de miracole, dar Pavel



clarificd acest lucru pe masura ce pasajul
avanseaza, inlocuind intelepciune/semne (1:22) cu
intelepciune/putere (1:24). Evreii doresc o
demonstratie directd a puterii supranaturale,
miraculoase a lui Dumnezeu. Grecii, la randul lor,
cauta intelepciunea (sophia). Pavel are in vedere, in
special, impresionarea retoricad si priceperea in
dezbateri (vezi versetele 17 si 20). Pentru a putea
aprecia argumentul lui Pavel, 1l putem reprezenta
sub forma unei diagrame, cu aceasta cerere pentru
semne si Intelepciune ca o linie ascendenta de la
stanga la dreapta, traiectoria ascendenta indicand
faptul ca aceste valori intruchipeaza ceva de dorit
pentru cei ce le detin.

2. ,dar noi propovdduim pe Cristos cel rdstignit”.
Evreii cer semne si grecii cauta intelepciune, dar
ceea ce ei primesc de la Pavel este cuvantul (logos,
1:18) crucii. Nicio cantitate de retorica elevata nu
ar putea spera sda transmita publicului
contemporan cu Pavel idea revoltatoare (pentru
urechile antice) a unui ,,Cristos rastignit". Ar fi la fel
de oximoronic ca un cub de gheata clocotita sau ca
un esec de succes. Asadar, a asocia crucea cu
,intelepciunea" sau ,puterea" trebuie sa fi lovit
urechile corintenilor ca fiind ceva sarcastic si
absurd. ,Cristos rastignit” este reprezentat pe
diagrama noastra printr-o linie care coboara de la
stanga la dreapta, reprezentand traiectoria



descendenta a renuntarii la Sine a lui Cristos n
calatoria Sa spre cruce.

3. ,pentru ludei o pricind de poticnire, si pentru
Neamuri o nebunie”. Acest mesaj al Cristosului
rastignit, insista Pavel, este judecat atat de evrei,
cat si de neamuri ca fiind incapabil sa le satisfaca
setea lor culturala de intelepciune si putere. Pentru
grecii care cauta fintelepciunea, crucea este o
prostie (moria, de la care provine cuvantul
englezesc ,moronic"), iar pentru evreii care cauta o
manifestare miraculoasa a puterii lui Dumnezeu
este o ,piatrd de poticnire" (skandalon, care poate
fi tradus atat prin ,,jignire", cat si prin ,, mijloc de
poticnire" si care este radacina cuvantului
englezesc modern ,scandal"). Judecata combinata
a evreilor si a grecilor este ca propovaduirea crucii
este ofensator de absurda.

Aceasta respingere a crucii din cauza absurditatii
sale ofensatoare este reprezentata in diagrama
noastra printr-o linie descendenta care duce in jos
spre dreapta crucii: evrei si grecii nu au reusit sa
gaseasca puterea si intelepciunea pe care le cautau
in cruce, iar aceasta le-a creat repulsie si s-au
indepartat de ea. Experienta iudeilor si a grecilor in
discursul lui Pavel poate fi, prin urmare,
reprezentata sub forma unui semn grafic (*) care
formeaza jumatatea inferioara a diagramei: atunci
cand, in cautarea lor de semne puternice si de
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intelepciune, intalnesc cuvantul cruce, ei gasesc in
el doar nebunie si jignire.

4. ,,Cdci nebunia lui Dumnezeu este mai inteleaptd
decdt oamenii; si sldbiciunea lui Dumnezeu este
mai tare decdt oamenii.” in al patrulea rand, ins3,
acelasi Cristos rastignit este proclamat de apostol
ca fiind puterea si intelepciunea lui Dumnezeu.
Aceasta este o intorsatura ironica a argumentului,
la fel de susceptibila de a starni reactii si zambete
antice ca si afirmatia ca Mesia al lui Dumnezeu ar
putea fi rastignit. Potrivit lui Pavel, la cruce, aparent
cel mai putin probabil dintre toate locurile de pe
pamant, valorile culturale ale puterii si intelepciunii
isi gasesc expresia si implinirea suprema.

Acum putem urmari intreaga diagonala de jos-
stanga spre sus-dreapta: atunci cand cautarea
puterii si a fintelepciunii presupune a gasi
adevaratul sdu obiect, atunci trebuie sa treaca prin
cruce pentru a gasi puterea si intelepciunea lui
Dumnezeu. Caci, asa cum le aminteste Pavel
cititorilor sai, ,nebunia lui Dumnezeu este mai
inteleapta decat oamenii, iar slabiciunea lui
Dumnezeu este mai puternica decat oamenii' (1
Corinteni 1:25). Putem, de asemenea, sa urmam
calea in forma de V prin jumatatea superioarad a
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diagramei: Cristos rastignit este dezvaluit ca fiind
adevarata putere si intelepciune a lui Dumnezeu.

Acum putem reveni la intrebarea privind relatia
dintre crestinism si valorile culturale. Cum vom
rezuma abordarea lui Pavel in acest pasaj? Este ea
una din categoria ,Cristos Tmpotriva culturii’,
,Cristos al culturii" sau poate una dintre celelalte
categorii ale lui Niebuhr? Tn realitate, niciunul
dintre aceste moduri nu este adecvat pentru a
rezuma relatarea cruciforma a lui Pavel despre
valorile culturale. El nu ii sfatuieste pe greci sa
renunte la cautarea intelepciunii si nici pe evrei la
dorinta de putere ca sa urmareascd, in schimb,
niste valori fara legatura intre ele. Totusi, nici nu i
sfatuieste pe greci si pe evrei sa continue pur si
simplu asa cum sunt, asigurandu-i ca vor gasi
intelepciunea si puterea in cele din urma daca vor
continua sa le caute n afara lui Cristos. intelegerea
sa despre relatia dintre Cristos si culturd este mult
mai subtild decat oricare dintre aceste optiuni sau
decat orice simpla combinatie a lor. Pe de o parte,
,piatra de poticnire" si ,nebunia" crucii in ochii
evreilor si grecilor este antitetica fata de valorile lor
culturale cele mai pretuite. Dar, pe de alta parte,
Pavel recunoaste ca exista suficienta rezonanta
intre intelepciunea greaca si intelepciunea lui
Dumnezeu, intre puterea iudaica si puterea lui
Dumnezeu, pentru ca ele sa poarte acelasi nume
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(caci daca nu ar fi asa, atunci intelepciunea greaca
nu ar avea mai multa legatura cu intelepciunea lui
Dumnezeu decat cu oricare altul dintre atributele
Sale, iar cererea evreilor de semne puternice nu ar
fi mai legata de puterea lui Dumnezeu decat de
orice altceva din caracterul Lui). Ceea ce cere Pavel
de la greci si de la evrei este sa isi transforme ceea
ce existd si ceea ce este inadecvat intelegerii
intelepciunii si puterii In concepte mai bogate,
conturate in jurul crucii si invierii lui Cristos.’

Antiteza, analogia, paradoxul si transformarea sunt
toate prezente aici, dar aceste notiuni ale lui
Niebuhr nu sunt distribuite in mod egal pe
parcursul pasajului din 1 Corinteni 1 si nici nu
beneficiazd de o subliniere egal distribuitd. Tnsasi
relatarea biblica a coborarii lui Cristos pe cruce si a
invierii Sale ulterioare este ceea ce stabileste
locurile si  ponderile relative ale acestor
evenimente.

ludeii cer semne, grecii cauta intelepciune si
oamenii moderni doresc libertate

Sa ne intoarcem acum la propria noastra cultura si
la timpul nostru. Ce ar putea scrie Pavel despre
societatea de astazi? Evreii cer semne, grecii cauta
intelepciune, iar occidentalii moderni... ei bine, ce
vrem noi? Ce valoare culturald ar fi evidentiata in
capitolul 1 din ,, 1 Parizieni", ,,1 Newyorkezi" sau ,,1
Cantabrigieni " [absolventi de Cambridge, n. tr.]?

O valoare cu argumente foarte puternice pentru a
incapsula dorintele si convingerile occidentale
contemporane este valoarea libertatii.’® ntr-o
epoca cinica fata de idealuri precum serviciul public
si integritatea, libertatea ramane una dintre
putinele idei care rezoneaza la scarda larga in
intreaga societate. Libertatea este pretutindeni:
comunitatea europeana considera ca promoveaza
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cele patru libertati: libera circulatie a bunurilor, a
capitalurilor, a persoanelor si libertatea de stabilire
si de prestare a serviciilor, Tn timp ce sustinatorii
Brexitului folosesc Tn mod similar limbajul
libertatii.’® Ne pretuim libertatea de exprimare,
libertatea de constiinta si libertatea presei; suntem
ingrijorati de erodarea libertatii noastre de a fi
supravegheati de corporatiile tehnologice
multinationale care colecteaza cantitati uriase de
date despre noi. Necredinta religioasa moderna
considera ca s-a eliberat prin eliberarea de
superstitiile anterioare? si, in sens mai larg,
povestea emanciparii progresive fata de
opresiunile din trecut este coapta in sentimentul de
identitate al Occidentului modern.?! Razboaiele
sunt purtate chiar in numele libertatii, iar ajutorul
extern este retinut de la tarile care 1l refuza
cetatenilor lor.??

Libertatea este, desigur, o tema centrald a Bibliei.?3
in manifestul de la Nazaret, Cristos fsi anunta
misiunea ca fiind una de eliberare: ,El m-a trimis sa
propovaduiesc robilor de razboi slobozenia si
orbilor capatarea vederii, sa dau drumul celor
apasati, sa vestesc anul de indurare al Domnului"
(Luca 4:18), afirmand mai tarziu in slujba Sa ca
,Daca Fiul va face slobozi, veti fi cu adevarat
slobozi" (loan 8:36). John Stott insistd asupra
centralitatii libertatii pentru o descriere crestina a
mantuirii, sustinand ca ,,pentru cei care considera
cad ,mantuirea" este un pic de jargon religios lipsit
de sens, si chiar o jend, ,libertatea" este un
substitut excelent. A fi salvat de Isus Cristos

fnseamn3 a fi eliberat".?

Si totusi, la fel ca intelepciunea si puterea crucii pe
care Pavel le evoca in 1 Corinteni 1, libertatea
crestina pare, din exterior, chiar antiteza libertatii,
deoarece nu consta n nimic altceva decat in sclavia
fata de Cristos si fatd de aproape. Isus ii avertizeaza
pe adeptii sdi ca ,oricine vrea sa fie cel dintai
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trebuie sa fie robul tuturor" (Marcu 10:44); Pavel si
lacov se prezintd amandoi la Tnceputul epistolelor
ca robi ai lui Dumnezeu, iar crestinii ar trebui sa fie
robi ai neprihanirii si ai Legii (Romani 6:19; 7:25).
Pavel descrie cum Cristos ,a luat chip de rob” si a
devenit ascultator pana la cruce, indemnandu-i pe
crestini sa aiba acelasi fel de gandire (Filipeni 2:5-
8). Cu toate acestea, Biblia si gandirea crestina de-
a lungul istoriei bisericii?® atestd ca robia fata de
Hristos este, de fapt, o autentic libertate. In limbaj
imprumutat din 1 Corinteni 1, am putea spune ca
,robia crucii ne face mai liberi decat libertatea
oamenilor”. Intelegerea si articularea a ceea ce
inseamnad acest lucru, atat pentru crestini, cat si
pentru societate in general, ne readuce Ila
intrebarea cum am putea raspunde la teza
conflictuald tot mai mare dintre crestinism si
societate.

Crestinismul si libertatea: patru contributii
distincte

Se pot face patru observatii. In primul rand, nu
trebuie sa permitem sa fie ignorate contributiile
importante ale crestinilor si a gandirii crestine la
crearea si pastrarea libertatilor civice care ne sunt
dragi, si pe care le vedem contestate si negate in
multe parti ale lumii de ast3zi.?” in Marea Britanie,
Nick Spencer deplange ,prezentul nostru tot mai
amnezic" care uitd de crestinismul care i-a dat
multe dintre valorile sale,?® in timp ce in Australia
Greg Sheridan avertizeaza ca crestinismul este
inghetat in afara istoriei natiunii.?® Dacd Spencer
are dreptate atunci cand parafrazeaza afirmatia lui
George Orwell in 1984 ca ,,cine controleaza trecutul
controleaza viitorul; cine controleaza prezentul
controleaza trecutul", atunci aceasta amnezie
religioasa nu este o simpla nota de subsol
istoriografica sau un caz de distragere a atentiei, ci
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o incercare de a denatura istoria in slujba unei
agende care este Tn mod singular nefavorabila
crestinismului.

n al doilea rand, avand in vedere c3 libertatea este
o valoare dominanta in cultura occidentala
contemporana, precum si in cultura Vechiului si a
Noului Testament, crestinii ar trebui sa fie astazi
indrazneti in predicarea Evangheliei libertatii. La fel
ca Pavel, am face bine sa provocam societatea
noastra sa fisi depaseasca prejudecatile si sa
gaseasca libertatea pe care o cautd in cel mai
improbabil dintre toate locurile: la picioarele crucii.
Nu ar trebui sa ne fie rusine sa insistam asupra
caracterului distinctiv al conceptului crestin de
libertate, sustindnd ca robia fata de Cristos ne ofera
mai multd libertate decat libertatea omului si ca
aceasta aduce ,eliberarea de vina pentru ca El a
murit pentru noi", libertatea fata de sine, pentru ca
putem trai in puterea invierii Lui, si libertate fata de
frica pentru ca El domneste, avand toate lucrurile
sub picioarele Sale.”3°

n al treilea rand, o abordare biblica a libertatii i
ofera crestinului si instrumente de analiza
culturala, echipandu-ne sa intervenim in mod
constructiv si integru in dezbaterea publica. De
exemplu, potrivit diagnosticului biblic, este prea
simplist s3a opunem libertatea absoluta,
neconditionatd, sclaviei absolute, necalificate.
Inima umana este intotdeauna sclava a ceva sau a
cuiva (2 Petru 2:19), supusa fie dorintelor Duhului,
fie dorintelor carnii (Galateni 5:16-18). Suntem fie
sclavi ai pacatului, fie ai neprihanirii (loan 8:34;
Romani 5:15-18). Cu alte cuvinte, libertatea aduce
intotdeauna cu ea restrictii si limite concomitente:
nu pot fi atat sclav al pacatului, cat si sclav al
neprihdnirii; nu sunt liber sa le urmaresc pe
amandoud in acelasi timp. Tn cuvintele lui Bob
Dylan, ,va trebui sa slujesti cuiva, Ei bine, poate fi
diavolul sau poate fi Domnul, Dar va trebui sa
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slujesti cuiva". Acest adevar biblic risipeste doua
iluzii: ca nu pot sluji nimanui si ca pot sluji tuturor -
mitul indiferentei obiective si mitul incluziunii
universale. Asadar, orice libertate aduce cu ea
anumite limitdri, necesita anumite refuzuri si
abtineri. intrebarea importantd nu este dacd slujim
sau nu, ci pe cine sau ce slujim; nu ,sunt liber?", ci
,mi-am ales cu fintelepciune robia?" (vezi, de
exemplu, Romani 5:19-23).

Aceasta chestiune a alegerii celor mai bune sau mai
intelepte limite ale libertatii are si o dimensiune de
critica sociala. Libertatea de a cumpara ceea ce imi
doresc la un pret pe care mi-l pot permite poate
veni adesea cu pretul unor salarii mici si al unor
conditii inumane pentru muncitorii din alte tari;
libertatea de a urma o cariera fara a fi impiedicat
de responsabilitati si constrangeri relationale vine
adesea cu pretul unei capacitati diminuate de a iubi
si de a-si lua angajamente. in cele din urm3, putem
deveni sclavii libertatii Tnsesi, creaturi superficiale,
fara radacini, care se Tmpotrivesc obligatiilor si
limitelor care constituie relatiile profunde si viata
comunitara. Ar trebui sa ne intrebam intotdeauna
,libertatea fata de ce, pentru cine si cu ce pret?".

n al patrulea rand, din principiul cd ,va trebui s3
slujesti pe cineva", rezulta ca nicio idee de libertate
nu este pur negativd, pur si simplu libera de
constrangere, interventie sau coercitie. Orice idee
de libertate adaposteste o viziune a binelui, este
libertate fata de ceva, chiar daca acel ceva este
binele de a fi lasat in pace sa fac ce vreau. Crestinii
ar trebui sa se opuna acuzatiei ca doar conceptia
crestina a libertatii ca slujire a lui Dumnezeu este
constransa de o viziune determinata a binelui si a
implinirii umane; ar trebui sa identificam si sa
criticdm bunurile implicite, ascunse in spatele unor
relatari despre libertate care se prezinta ca fiind
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pur negative, pentru ca fiecare relatare despre
libertate aduce cu ea o viziune a vietii bune.

Asadar, sa ne intoarcem pentru ultima oara la
intrebarea noastra. Folosind conceptul de libertate
ca studiu de caz, sunt societatea si crestinismul in
conflict? Simplul raspuns ,da" sau ,nu" este
insuficient, pentru ca reduce relatia complexa pe
care Pavel o schiteaza n relatarea sa cruciforma
despre putere si intelepciune si care, la randul ei,
este doar o parte a unei abordari teologice biblice
bogate sau ,angajate", luand in considerare toate
punctele de cotitura ale intrigii biblice. 1 Corinteni
1 ne ofera un instrument puternic si subtil de
analiza culturala: cu siguranta exista o antiteza
intre crestinism si valorile culturale, dar exista mai
mult decat o antiteza. Libertatea este afirmata, dar
nu fara o transfigurare radicala a ceea ce inseamna
libertatea, in lumina crucii lui Hristos.

Dr. Christopher Watkin preda la Universitatea
Monash din Melbourne, Australia. El a scris pe larg
despre gandirea europeana modernd i
contemporana, ateism si relatia dintre Biblie si
filosofie. Chris scrie pe blog despre activitatea sa
academica la christopherwatkin.com, si posteaza
reflecti = despre  Biblie si  culturd pe
thinkingthroughthebible.com. 1l puteti gisiti pe
Twitter @DrChrisWatkin.
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