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Atunci cdnd vine vorba sd cdutdm calduzire morald
in Biblie, nu putem alege selectiv. C.S. Rodd!

Toatd Scriptura este insuflatd de Dumnezeu si de
folos ca sd invete, sd mustre, s indrepte, sd dea
intelepciune in neprihdnire, pentru ca omul lui
Dumnezeu sd fie desavdrsit si cu totul destoinic
pentru orice lucrare bund. 2 Timotei 3:16-17

Rezumat

Acest articol explica dedicarea miscarii evanghelice
fata de autoritatea morald a Scripturii. Dupa ce
subliniaza diversitatea literard a Scripturii si
justifica ideea de autoritate morald, articolul
identifica  ,judecatile”  Scripturii ca fiind
componenta de autoritate relevanta. Astfel, este
prezentat modul in care aceste judecati ar trebui
construite pentru a forma o etica coerenta si este
respinsa notiunea de dezvoltare etica dupa
incheierea canonului, avand ca rationament
principal faptul ca Scriptura este autoritatea finala
n marturia despre Hristos. in final, articolul
subliniaza faptul ca ceea ce decurge din toate
acestea este chemarea noastra individuala si
colectiva de a pune Scriptura in practica.

Introducere

Ca membru al miscarii crestine evanghelice, Tmi
place sa cred ca judecatile mele morale sunt biblice
si ca eu ma supun autoritatii Bibliei. Altii, din varii
motive, cred cd acest lucru nu este posibil.2Ei sustin
cd apelarea la Biblie in chestiuni de etica este
inevitabil inconsecventa, ipocrita sau chiar abuziva.
Inconsecventa, pentru ca eu par sa ignor partile mai
delicate; ipocritd, pentru ca nu traiesc intotdeauna
asa cum pretind ca ar trebui; abuziva, pentru ca dau
impresia ca fac uz de autoritatea lui Dumnezeu
pentru a legitima ceea ce sunt, de fapt, opiniile
mele.



Daca sustinem ca luam Biblia in serios, aceasta
presupune nu numai cd vom cauta sa fim
Limplinitori ai Cuvantului”,?ci si cd vom urmari sa
impartim drept ,,Cuvantul adevarului.”* Asadar,
scopul acestei lucrari nu este sa vedem care sunt
motivele pentru acceptarea morald a Scripturii,
indiferent cat de multa valoare apologetica ar avea
ele. Scopul sau este mai degraba acela de a ne
incuraja sa gandim mai atent cum sa manuim si
cum sa punem in aplicare Scriptura. Daca suntem
dedicati autoritatii morale a Scripturii, fata de ce
suntem, de fapt, dedicati?

Suntem dedicati fata de diversitatea literara a
Scripturii

n cercurile academice existd tendinta de a-i critica
pe evanghelici pentru reductionismul lor.> Se
sugereaza ca textele sunt reduse la un set de
enunturi care trebuie crezute, la un sistem
doctrinal, iar aceasta denatureaza natura Bibliei ca
text literar.® Trebuie s& ludm in serios critica si, asa
cum este de adevarat in cazul eticii, este si Tn cazul
doctrinei:  construirea eticii crestine  este
periculoasa dacd ne determind sa acordam mai
multd importantd sistemului etic decat Bibliei. Tn
acest fel, sfarsim prin a nega, in practica, faptul ca
Scriptura este Cuvantul lui Dumnezeu, inlocuind-o
cu ideea ca Scriptura contine Cuvantul lui
Dumnezeu. In ciuda pedigriului teologic eminent al
acestei perspective, ea pune in final constructia
noastra mai presus de textul constituit istoric.

Desi exagerat, pentru a sublinia un anumit aspect,
comentariul lui John Barton cu privire la scriitorii
Vechiului Testament este pana la un punct
adevarat si pentru Noul Testament: ,Sunt
innebunitor de nesistematici. intrebati despre
afirmarea unui principiu general, ei raspund cu o
mica regula despre procedurile legale locale, o
poveste despre oameni obscuri cu un caracter



moral dubios sau cu un imn care glorifica o virtutea
de-a lui Dumnezeu careia oamenii ar trebui cumva
sa i se conformeze.”’

Intr-adevar, diversitatea literard a invataturii Bibliei
este remarcabila. Sa ludm doar un exemplu: in
legea mozaica gasim o critica serioasa adusa
materialismului, atunci cand citim despre regulile
privitoare la interzicerea imprumutului cu dobanda
sau despre lasarea de spice pe ogor in urma
secerisului;®in literatura sapientiala: ,,Averea este o
cetate intarita pentru cel bogat; in inchipuirea lui,
ea este un zid inalt”;?in textele poetice: ,,Omul pus
in cinste [n.tr. in engleza: ,,omul care are bogatii”]
si fara pricepere este ca dobitoacele pe care le
tai”; literatura profetici lanseaza chemarea de a
construi casa Domnului, nu case confortabile;**
fnvatatura lui Hristos contine atat afirmatii directe,
conform carora ,,nu puteti sluji lui Dumnezeu si lui
Mamona”,*? precum si invataturi indirecte, in pilde
precum cea cu Bogatul cdruia i-a rodit tarina si cea
cu Bogatul nemilostiv si Lazdr;*® gasim apoi
naratiuni precum cea despre impartirea cu bucurie
a averilor in biserica primard,* sfaturi practice, ca
si cele prin care Pavel indeamna pe crestini sa
exceleze in darnicie;'® si viziunea apocaliptica a
luxului degenerat al Babilonului.’® Singura form3
literard pe care Scriptura nu o contine este un
sistem etic comprehensiv de relatii de proprietate!

Evident, genul literar influenteaza sensul.
Comportamentul inselator care serveste la a da o
fnvatatura intr-o pilda poate fi condamnat in cazul
unei epistole.’” Concesiile legale nu ar trebui
considerate drept idealuri morale.’® Imaginile
evocate de pasiunea profetica pot fi considerare ne
la locul lor in viata de zi cu zi a copiilor luminii.*

Diversitatea literara a Scripturii, insa, nu se
limiteaza la chestiuni de gen literar. Asa cum
sustine Kevin Vanhoozer, trebuie sa se tina cont si



de ,fortailocutionarad”.?°Trebuie sa tinem cont atat
de ce face Scriptura, cat si de ce afirma ea. Filosoful
lingvist John Searle sugera ca folosim limbajul
pentru a face cinci lucruri de baza: sa afirmam ce
este adevadrat, s3 emitem cereri si comenzi, sa
facem promisiuni, sa exprimam sentimente si sa
schimbam lucruri.?! Si Scriptura face toate aceste
lucruri. Biblia nu numai ca afirma faptul ca
Dumnezeu are un caracter in intregime bun, ci ne
si porunceste sa evitam raul si sa cautam binele,
promite pedepse si binecuvantari si exprima manie
fata de pacat si bucurie in a face bine. Cel mai
important aspect ce trebuie subliniat, legat de a
cincea categorie, este cd Scriptura ne judeca.??
Diversele acte de discurs se relationeaza cu
standardele etice in moduri diferite si uneori greu
de Tinteles. Promisiunile pot ridica Tintrebari
complexe despre relatia dintre etica si propriul
interes;® sentimentele pot fi atdt explozii de
incantare etica, cat si lupte cu dorintele
pacitoase.”*  Aceastd  diversitate  trebuie
respectata, dacd ne propunem sa citim Scriptura in
mod adecvat.

Ideea de ,autoritate” nu se potriveste bine cu
unele dintre aceste genuri literare si acte de
discurs. Nu putem spune ca un cantec sau
exprimarea unui sentiment sunt autoritare.
,»Autentic” poate fi un termen mai bun care sa
descrie inspiratia lor divind, asa cum
yinfailibilitatea” sau ,,ineranta” este in mod special
potrivita pentru afirmatii. Cu toate acestea, inca
putem insista asupra faptului ca autoritatea este
cuvantul potrivit in domeniul eticii si ca exista o
componenta 1n cadrul elementelor artistic-
expresive din Scriptura care poarta autoritate etica.
insd, pentru a vedea acest lucru, trebuie si ne
uitdam mai atent la ce inseamna autoritatea morala.



Suntem dedicati fata de ideea de autoritate
morala

Am putea presupune ca rolul Bibliei in viata noastra
morald nu este diferit de cel al unei alte literaturi
bune.”® Ne dezvoltd imaginatia, ne stimuleazd
empatia, ajutandu-ne sa 1i tratam pe altii asa cum
ne-ar placea noud sa fim tratati. Indiferent de
meritele sale, in mod clar, o astfel de abordare nu
trateaza Scriptura ca pe o autoritate.

Este autoritatea morala posibila? Cyril Rodd scrie:
,..eu doar Timi exprim parerea ca nu vad cum o
carte poate constitui o autoritate morala externa
pentru individ. Trebuie sa alegem ce reprezinta o
sursd de autoritate pentru noi...”?®. Daca Rodd are
dreptate, nu numai ca e imposibil ca Biblia sa aiba
autoritate morala, ci noi nu putem evita sa devenim
propria autoritate Tn chestiuni morale. Sinele
trebuie sa prevaleze Tn raport cu orice alte surse de
moralitate.?” Acest lucru nu este plauzibil. Desi este
corect ca trebuie sa decidem singuri ce este
adevarat si bun, nu credem ca ceva devine adevarat
doar pentru faptul ca noi credem acel lucru; nici, in
calitate de teisti, nu credem ca ceva devine bun
doar pentru noi dorim acel lucru.?® Crestinii, mai
mult decat ceilalti, ar trebui sa fie obiectivi din
punct de vedere etic pentru ca devenim constienti
de cerintele irezistibile ale Dumnezeului perfect
care ne-a creat si re-creat, nu pentru ca ii conferim
autoritate prin actul independent al supunerii
noastre.

Prin urmare, care este relatia dintre autoritatea lui
Dumnezeu si Biblie? Conceptul de autoritate
variaza in functie de domeniul in care este folosit.
n legdtura cu chestiunile de fapt, o autoritate este
cineva care poate garanta cum stau lucrurile, care
este bun in a da altora motive sa creada cd ceva
este adevarat. Am putea numi aceasta ,autoritate
de proba”. Un martor bun ofera dovezi cu



autoritate. Autoritatea politica, dimpotriva, este
destul de diferita. O persoana are autoritate
politica in masura in care poate crea noi motive
pentru ca ceilalti sa actioneze. Joseph Raz explica
notiunea de autoritate politica prin referire la ceea
ce el numeste motive de excludere pentru
actiune.?® Cel mai evident exemplu al unui motiv de
excludere este o promisiune. Cand promitem sa
ludm masa impreuna cu un prieten, ne angajam sa
renuntam la cantdrirea motivelor care au dus la
actiunea a noastra din acea seara si sa actionam
bazati pe promisiune. Un alt exemplu al unui motiv
de excludere este o regula. Regula ca ar trebui sa
oprim la lumina rosie a semaforului este destinata
pentru a ne impiedica sa analizam in fiecare caz
daca trebuie sau nu sa ne oprim. Este facuta pentru
a fi respectatd, nu pentru a cantari argumentele
pro si contra.

Relatia autoritatii morale cu aceste doua tipuri de
autoritati este problematica si a fost supusa unei
dispute indelungate in cadrul eticii teologice.*°
Dacd ne gandim la moralitate ca la o chestiune
legata de vointa lui Dumnezeu, ne vom gandi la
autoritatea morald ca autoritate politica.
Dumnezeu a spus: ,,Sa nu comiti adulter”, asa ca nu
o face! Ar fi putut spune ,,comite adulter!” Dar nu
a ficut-0.3! In acest sens, Biblia are autoritate,
deoarece constad in comenzi divine. Totusi, dacd ne
gandim la moralitate ca o chestiune a caracterului
lui Dumnezeu, ne vom gandi la autoritatea morala
ca autoritate de proba: capacitatea de a informa cu
adevarat despre ce este cazul. Dumnezeu este cu
adevarat credincios; deci credinciosia este intr-
adevar bund! Este scrisd in tesdtura universului. in
acest sens, Biblia este autoritara, deoarece ne
spune cu adevarat cum stau lucrurile in legatura
Dumnezeu si noi finsine, iar aceste fapte au
implicatii morale.



Publicatiile recente evanghelice au tendinta sa
sublinieze autoritatea probatorie a Bibliei, probabil
ca reactie la perceptia ca etica divinda are un
caracter arbitrar.3? Putem fi de acord cu faptul c3
porunca lui Dumnezeu nu adaugd nimic prin
continut la ceea ce suntem deja obligati sa facem in
virtutea felului in care stau lucrurile. Cu toate
acestea, exista doua motive pentru mentinerea
ideii ,,politice” de autoritate. In masura in care
suntem Tn mod natural inclinati sa vedem lucrurile
intr-o maniera distorsionata si pacatoasa, vom
experimenta vointa lui Dumnezeu ca o porunca,
deoarece poate parea ca si cum ar cere o ignorare
a echilibrului de motive. Numai celui care 1l iubeste
pe Dumnezeu cu adevarat nu ii mai par intruzive
poruncile Lui.®*n plus, pentru a decide ce trebuie
sa facem, avem libertatea de alegere. ,Trebuie sa
faci” se simte ca o comanda, o alegere constransa,
pe cand ,trebuie sa crezi” nu se simte asa, chiar
daca ambele sunt,in cele din urma, determinate de
adevarul moral. Este de remarcat ca fnvatatura
etica a Bibliei adesea combina situatia data cu un
imperativ: , pentru ca ati inviat impreuna cu Hristos
(situatia data), sa umblati dupa lucrurile de sus
(poruncd)”.3* Ceea ce Biblia combind, noi nu ar
trebui sa separam.

Prin urmare, a accepta autoritatea morald a
Scripturii inseamnd a accepta atat faptul ca ne
informeaza n mod credibil despre adevarul
semnificativ din punct de vedere moral si ca ne
porunceste sa facem ceea ce trebuie sa facem.
Daca primul element necesitd consimtamant
intelectual (,,da, este adevarat!”), al doilea necesita
ascultare (,bine, o voi face”). Aceasta nu trebuie sa
ne surprindd, deoarece credinta fnhseamna atat a
crede, cat si a face.®

Mostenirea noastra occidentala a liberalismului
iluminist face dificila localizarea autoritatii finale
oriunde altundeva decat 1in fiinta umana
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individualda. Autonomia finseamna ca eu sunt
instanta supremd. In versiunea sa cea mai
nefericitd, aceasta autonomie se manifesta prin
umilinta falsa care refuza sa fie dogmatica cu
privire la orice lucru si apoi actioneaza si face ceea
ce fi place. Pentru teologul prins in aceasta traditie
iluminista, Biblia este o autoritate, dar nu este
autoritatea suprema. in versiunea cea mai pozitiva,
autonomia aceasta raméane o lucrare de ,geniu”3®
siun ,,model clasic”®” de intelegere a lui Dumnezeu,
dar poate da gres Tn anumite privinte. Astfel, ceea
ce se declara Cuvantul lui Dumnezeu nu este
experimentat ca adevar si comanda, ci ca ipoteza si
propunere. Liberalii isi permit sa judece Scriptura;
evanghelicii nu pot renunta niciodata la lupta de a
imbina Tntelegerea Scripturii cu alte surse de
intelegere etica si - daca credem in convingerile
noastre - noi ascultdam n cele din urma ceea ce
Scriptura pare sa invete in mod clar, chiar si atunci
cand nu intelegem pe deplin. Numai in acest fel
putem lasa Scriptura sa ne judece, in loc sa devina
judecatori ai Scripturii.

Cu toate acestea, ar trebui sa fim atenti sa nu
denaturam in practica diferenta dintre conceptiile
liberale si cele evanghelice asupra Scripturii.
Procesul de citire a Bibliei inseamna ca ceea ce ne
invatd ea este strans legat de motivul pentru care
ne invatd acele lucruri. Stabilirea unui text cu
autoritate reduce in mod necesar decalajul dintre
ceea ce credem ca ni se spune ca trebuie sa facem
si ceea ce credem ca ar trebui oricum sa facem.
Atunci cand apare un decalaj clar, asa cum ar trebui
sa se intample ocazional, dificultatea ascultarii nu
trebuie subestimata. Lui Calvin i-a fost imposibil sa
accepte interzicerea totala a dobanzii, deoarece nu
putea sa o explice rational.® Deci, diferenta nu este
aratata atat de mult in ceea ce facem atunci cand
fnvatatura aparentd a Scripturii si presupusa
noastra judecata se despart, ci in dorinta continua
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de a reveni cu o minte deschisa la Scriptura ca sursa
de fintelepciune divind, pentru a ne reanaliza
dificultatile. Cazul cel mai complicat nu este cel
privitor la perspectivele liberale asupra Scripturii ci
cel al obiceiului de a observa ceea ce Biblia are de
spus si de a ignora apoi invatatura ei.

Suntem dedicati judecatilor Scripturii

in general, vrem sd spunem c3 Scriptura este in
sine, ca Intreg, de inspiratie divind. Am observat
deja incomoditatea cuvantului "autoritate" in ceea
ce priveste inspiratia divina a unor genuri literare
ale Scripturii. Deci, ce anume din Scriptura fii
confera autoritate? Cuvantul "judecatd" pare
deosebit de adecvat din doua motive: in primul
rand, capteaza frumos ambiguitatea notiunilor de
autoritate "evidente" si "politice". O judecata
juridica declara cu autoritate atat ceea ce s-a
intamplat cat si ce trebuie ficut. In al doilea rand, o
judecata este, in mod normal, specifica si
particulard unei situatii, iar o mare parte din
invatdtura morala a Scripturii este la fel de specifica
si particulara. Deci, suntem dedicati judecatilor din
Scriptura. Trebuie punctate cateva lucruri.

in primul rand, judecdtile din Scripturd nu se
regdsesc intotdeauna explicit in text. Regele David
este un erou, un om dupa inima lui Dumnezeu,
totusi textul condamna in mod clar adulterul sdu cu
Bat-Seba si uciderea lui Urie.®® Sunt carti intregi
care Tsi pot ascunde judecatile Tn scopuri literare.
Autorul Eclesiastului nu crede cu adevarat ca totul
este lipsit de sens. Limbajul apocaliptic trebuie citit
ca simbol, nu ca aprobare a genocidului.*
Naratiunea este adesea ambigua: descrierea
atitudinii bisericii primare fata de posesiunile
materiale este intr-adevar normativd sau doar o
descriere a ceea ce s-a intdamplat? Un lucru ca
,raspunde Tnsa nebunului dupa nebunia lui, ca sa
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nu se creada intelept” nu poate Thsemna ca ar
trebui s facem Tntotdeauna doar acest lucru.*?

in al doilea rand, judecdtile din Scripturd sunt
specifice contextului. Cultura noastra occidentala
tinde sa gandeasca abstract cu privire la chestiuni
legate de bine si rau. Asadar, ne intrebam daca
poligamia este acceptabilad si, dupa ce am ajuns la
concluzia ca nu este, consideram ca acesta este
sfarsitul problemei. Tnsd etica se preocupd cu
intelegerea a ceea ce trebuie facut, iar judecatile
morale abstracte sunt doar un punct de plecare.
Desigur, unele implicatii sunt destul de clare, dar nu
este deloc clar ce trebuie sa faca un convertit la
crestinism care are deja mai multe sotii sau ce ar
trebui sda faca un judecator atunci cand se
confrunta cu o cerere de partaj de la un imigrant
legal poligamic. Nu este chiar clar ce sa facem intr-
o culturd in care barbatii sunt putini si femeile
depind existentialmente de barbati pentru sprijin si
protectie.

Judecatile implicite din Scriptura sunt contextuale,
uneori in contexte radical diferite de cele ale
noastre; uneori in contexte pe care le simtim
diferite, dar despre care ne lipsesc informatii
substantiale. Dacd suntem dedicati autoritatii
morale a Scripturii, suntem dedicati parerii ca Pavel
a avut dreptate sa sfatuiasca femeile corintene
atunci cand se roaga sau profetesc sa-si acopere
capul.®® Dar singurul lucru care rezultd in mod
necesar din aceasta, in absenta contextului, este ca
exista circumstante n care este potrivit pentru
anumiti crestini sa aiba ceva cu care sa isi acopere
capul. Ca sa ne referim la cel mai greu caz: daca
suntem dedicati autoritatii morale a Scripturii,
suntem dedicati fata de perspectiva ca a fost corect
ca israelitii sa distruga total triburile canaanitilor
atunci cand au cucerit Tara Fagdduita.
Specificitatea culturala a judecatii Scripturii se
extinde chiar si la categoria ,morald”.** Legea
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vechi-testamentara nu face distinctie intre ceea ce
am putea separa acum in cerintele morale, legale,
sociale si cultice. Asadar, considerarea anumitor
judecati drept ,morale” depinde deja de o
reconstructie a Scripturii Tn lumina unei categorii pe
care am creat-o pentru scopurile noastre.

in al treilea rand, judecitile din Scripturd sunt
specifice publicului. Spre deosebire de afirmatiile
faptice, care sunt implicit adresate tuturor,
normele pot fi adresate persoanelor sau grupurilor.
Trebuie sa credem toti ca a existat un recensamant
in zilele lui Quirinius, dar, spre deosebire de losif si
Maria, noi nu trebuie sa fim numarati si impozitati.
Deci, o intrebare imediata care apare ori de cate ori
intalnim o judecata in Scriptura este: ,,Cui se aplica
acest lucru?” Se suspecteaza faptul ca, in practica,
presupunem prea repede ca majoritatea Bibliei ,ni
se aplica noua in mod evident ”. Unele judecati nu
se aplica in mod universal. loan fi avertizeaza , pe
toti cei ce aud cuvintele profetiei acestei carti”,*
Isus i-a instruit pe ucenici*® si epistolele au fost
trimise la anumite biserici. Chiar si cele Zece
Porunci, adesea presupuse a fi prescriptii
universale, sunt departe de a fi simple in aceasta
privinta: prologul se refera la o experienta istorica
unica si limitata, pe care insa Moise o poate extinde
la urmasii celor cu care s-a incheiat legdmantul la
Horeb.*” Porunca a zecea (ldcomia) pare a fi
limitata la barbati, in timp ce a patra (Sabat) implica
si femei.*”® Desigur, putem sa ne gandim foarte usor
la motivele pentru care ne-am trata la fel, in situatii
similare, insd odatda ce am facut analogii ne-am
mutat Tn afara cercului destinatarilor. Si, desi am
putea fi asemanatori in mod relevant, s-ar putea sa
fim, de asemenea, relevant diferiti. Pentru a
rationa prin analogie trebuie sa-ti exerciti judecata.

Din nou, se suspecteaza faptul ca nu reusim sa
tratam cu seriozitatea pe care o merita acele
judecati "care, evident, nu ne sunt aplicabile",
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poate pentru ca luarea lor in serios ar Tnsemna sa
consideram ca ni se adreseaza. A lua in serios o
judecata Inseamna sa incerci sa intelegi de ce a fost
corecta Tn situatia in care a fost emisa. De ce au
avut o importanta atat de mare Corintul, femeile si
coafurile pentru Pavel? De ce, in contextul
razboiului din Orientul Apropiat antic, ar fi fost
legitima o distrugere totala - daca aceasta era ce s-
a intAmplat cu adevarat?*° invitatura biblicd in cel
mai bun caz ne ofera informatii despre contextul
cultural ajutandu-ne sa intelegem textele, pentru
cd numai atunci cand intelegem putem incepe sa
facem analogii in mod corespunzator.

Prin urmare, este gresit sa ne includem in mod
imaginar in text? Nu. Cum altfel ne vorbeste
Dumnezeu prin Cuvantul Sau daca noi nu dorim sa
ni se adreseze? Cu toate acestea, experienta
imediata trebuie sa fie reglementata de o buna
hermeneutica si, pentru a face acest lucru, trebuie
sa ne intrebam daca textul ni se adreseaza noua si
daca nu, ce putem invata in mod corect din felul in
care textul se adreseaza altora. Exista un pericol
real ca noi sa reducem la tacere textul prin
adoptarea automatd a partilor de text cu care
suntem de acord si prin respingerea celor cu care
nu suntem de acord. ,Hermeneutica are in esenta
ei incercarea de a intelege «distinctia» celuilalt.”®!
in aceastd combinatie de ,intelegere” i
,distinctie”, avem obligatia sa nu ignoram aspectul
aparent irelevant si nici sd ne asumam
aplicabilitatea imediat.

Suntem dedicati construirii unei etici biblice

Dacd vrem sa trdim biblic, trebuie sa mergem
dincolo de simpla identificare si intelegere a
judecatilor morale individuale ale Scripturii.
Trebuie sa le combindm intr-un set de standarde
corecte pe care le putem aplica noi insine, n
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situatiile noastre. Trebuie sa construim o etica
biblica.

De ce ar trebui sa presupunem ca o singura etica
poate fi construitda din textele disparate care
alcatuiesc Biblia? Pentru inceput, unitatea eticii
este o cerintd rationala. Deoarece este logic
imposibil sa faci si sa nu faci acelasi lucru simultan;
asa ca, de asemenea, nu poate exista in mod
rational pretentia ca doua persoane sa faca si sa se
abtina de la a face acelasi act. Multi ar merge mai
departe si ar afirma, impreuna cu Kant, ca exista
ceva universalizabil in ceea ce priveste standardele
etice: ceea ce este bine pentru mine trebuie sa fie,
de asemenea, bun pentru tine, atata timp cat nu
esti semnificativ diferit de mine. Daca credem ca
intregul canon al Scripturii este adevarat, suntem
angajati logic pentru unitatea eticii sale.

Dar nu ar trebui sa presupunem ca aceasta unitate
este impusa artificial Bibliei; este descoperita si
unitatea eticd. Reflectdnd asupra problemelor
autoritatii  Tn  etica Vechiului Testament,
Christopher Wright identifica patru unitati care ne
leagd de acel trecut: ,Acesta este Dumnezeul
caruia ne inchindam, aceasta este povestea din care
facem parte, acesta este Cuvantul pe care I-am
auzit si acesta este poporul din care facem parte.”>?
Aceste continuitati sunt articulate in mod constient
in ambele Testamente, pe masura ce revelatia lui
Dumnezeu se desfasoard si, in acest sens, sunt
descoperite. Din acest motiv, este legitim ca
aceasta descoperire a unitatii sa revina la text ca un
principiu-cheie al interpretarii, astfel incat ,nu
putem interpreta un pasaj din Scriptura intr-un
mod care sa il respingd pe altul”.>3

n construirea unei etici biblice, avem tendinta de a
folosi anumite filtre familiare. Dispozitivul clasic
calvinist pentru tratarea Legii Vechiului Testament
este un exemplu in acest sens: legile ceremoniale si
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civile sunt discutate ca indeplinite in diferite
moduri, iar doar dimensiunea ,,morala” este valida
constant. Adesea adoptam o abordare similara si in
raportarea la Noul Testament. Edictul primului
consiliu ecumenic de la lerusalim, asa cum este
inregistrat in Fapte 15, este trecut printr-un filtru
de ,posibil relevant, dar nu intocmai” (carne
sacrificata idolilor), ,specific cultural” (sange si
carne de animale strangulate) si ,inca aplicabil”
(imoralitate sexuald). Alte dispozitive de filtrare
incearca sa atenueze invatatura sugerand ca forma
sa constituie un ,exemplu” sau ,paradigma”, mai
degraba decat ,precept” sau ,comandad”. Acest
lucru este adesea legat de sugestia ca gresim atunci
cand luam anumite pasaje ,literalmente”, ca de
exemplu cerinta mozaica de a anula datoriile la
fiecare sapte ani. Astfel de filtre ar putea fi bune ca
reguli generale, dar ele contin si pericole. Legea
vechi-testamentara nu clasifica legile in cele trei
tipuri pe care le-a sugerat Calvin, asadar
clasificarea este intotdeauna o concluzie a unui
rationament care arata de ce o anumita dispozitie
este epuizata in semnificatia ei tipologica sau civila.
Este posibil ca legea biblica sa aiba mai degraba
legatura cu natura fintelepciunii si mai putin
indiscutabild decat se pare,® dar aceasta este o
intrebare in primul rand pentru teoria juridica
anticd din Orientul Apropiat, nu pentru etica
moderna.

Dupa cum am observat, legatura este
recunoasterea faptului ca un angajament fata de
autoritatea morala a Scripturii Tnseamna sa crezi ca
judecatile  Scripturii erau corecte pentru
destinatarii lor, in circumstantele in care se aflau
acestia. Acest lucru nu ne obliga sa presupunem ca
acestea ar fi corecte pentru alti destinatari in alte
circumstante; doar ca acestea sunt corecte pentru
audiente relevante similare 1n circumstante
relevante similare. Procesul de construire a unei
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etici privind fundamentarea acestor judecati
particulare Tncepe din momentul in care ne
intrebam "de ce?", Deoarece raspunsul la aceasta
intrebare va lua forma unui principiu sau a unei
valori mai generale care este aplicat in mod
rezonabil Tn contextul special pentru a produce
judecata speciald pe care cautam sa o intelegem. Si
nu suntem lasati fara ajutor in acest proces. Biblia
contine, de asemenea, unele puncte de pornire
foarte generale pentru o etica, mai ales in felul in
care Hristos rezuma Legea,” dar si, de exemplu, in
listele Iui Pavel cu vicii si virtuti.®® Procesul
intelectual care are loc poate fi descris ca ,spirala
hermeneuticd”®” in care cdutdm s3 actionam
asupra adevarului moral jongland intre standardele
etice relativ necontroversate, dar abstracte, si
toate judecatile specifice ale Scripturii, cautand o
reconciliere intre cele doua. Acest proces se
fuzioneaza imperceptibil in problema aplicarii. Aici
exista o a doua spirala, in care ne mutam Tnainte si
inapoi intre intrebarile si preocuparile noastre si
tnvatatura Bibliei. n cele din urmé, ceea ce trebuie
sa facem este sa reunim intr-un intreg coerent
judecatile specifice ale Scripturii, normele
abstracte, cum ar fi dragostea fata de Dumnezeu si
de aproape, si problemele cu care ne confruntam.

Este tentant sa ne gandim la acest proces ca
implicand doua etape distincte: 1, identificarea
unei etici biblice si 2, aplicarea ei astazi. Etapa 1 -
prima spirala hermeneutica dintre judecatile
abstracte si judecatile concrete ale Bibliei - se
desfasoara fin aparenta detasare fata de
preocuparile moderne si produce teologie morala
universal aplicabild. Etapa a 2-a — focalizarea
asupra adevarului Tn situatia noastra in lumina
Bibliei - ia constatarile si le aplica. Aceasta diviziune
poarta cu ea pericolul identificat chiar la Tnceputul
acestei lucrari ca ajungem prea usor sa inlocuim
Biblia actuald cu sistemul nostru. Tn practicd, nu ne
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putem desprinde de contextele noastre moderne,
prin urmare, ca un sistem cu etapa 1 sa fie de
succes, trebuie sa fie in mod inevitabil unul care
abordeaza intrebarile si agenda noastra. Deci, este
mai bine sa fim realisti, s8 combinam ambele
elemente intr-un singur proces de constructie si sa
privim cu umilinta cuvenita rezultatul.

Stephen Barton ofera un bun exemplu de
rationament moral in ceea ce priveste ,regulile
casei” proprii epistolelor. El sugereazda ca o
apreciere contextuala adecvata nu ne conduce nici
sa respingem aceste lucruri ca fiind ramasite
demodate ale societatii patriarhale - adica doar
specific culturale, nici sa le aplicam ca si cum ni s-ar
adresa direct noua, ci sa vedem in ele o
transformare crestind a unor structuri opresive
social. Este posibil sa existe neclaritati cu privire la
detalii: el constata ca o parte a contextului este
aceea a sotiilor care isi castiga sotii necredinciosi
pentru Hristos, dar nu arata ca o alta parte este
dorinta de a exemplifica adevarul teologic despre
relatia dintre Hristos si bisericd.>® Dar strategia este
cu siguranta corectd. Aceasta presupune sa
intelegem de ce a fost potrivit pentru bisericile
greco-romane din secolul | sa se raporteze de viata
de familie in acest fel, in lumina angajamentelor
crestine mai largi, apoi sa vedem in ce fel ne
asemandm (sotiile Tncd mai au soti necredinciosi,
suntem Tnca chemati sa transformam relatiile
existente) si in ce fel suntem diferiti (sclavia este
ilegala, sotiile au personalitate juridica completa si
independentd), iar de aici sa construim o etica
pentru zilele noastre.

Sau pentru a observa un nou exemplu superb de
constructie eticda la o scara mult mai mare,
Christopher Ash a aratat in cele din urma modul in
care scopul triplu traditional al casatoriei
(procreatie, ordine publica si relatie personala),
fmpreuna cu numeroasele texte biblice pe
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probleme sexuale, au devenit coerente si
combinate in scopul pe care Dumnezeu |-a avut
pentru omenire la creatie, anume ca omenirea sa
conduca si sa tina Tn ordine lumea Sa. Aceasta
explica, asadar, ce este gresit in fixatia moderna
asupra relatiei personale ca fiind singura
componenta a unei etici sexuale plauzibile.®® Aici,
din nou, vedem o combinatie tripla de judecati
specifice, coerenta generala si relevanta moderna.

Suntem dedicati fata de finalitatea Scripturii

Cea mai mare provocare cu care se confrunta ideea
unitatii eticii biblice si, prin urmare, a construirii
unei singure etici, este ideea dezvoltarii etice. S-ar
putea sa nu maifim la fel de optimisti ca si stramosii
nostri Tn ceea ce priveste posibilitatile progresului
uman, poate ca nici macar nu credem ca suntem in
sens semnificativ superiori moral generatiilor
anterioare, dar presupunem cu usurintd ca cel
putin stim mai bine ce este bine si rau . Nu suntem
noi mai sensibili decat oricand la patriarhat si alte
forme de opresiune colectiva, la sclavie, tortura si
degradare umana, la valoarea vietii umane
(adulte)?®?

Pentru unii — in special Hegel - dezvoltarea eticii
crestine este fintr-adevar un proces istoric,
implicand revelatia continud a Duhului lui
Dumnezeu dupa ce canonul a fost inchis. Motivarea
morala pe care o creeaza poate fi inteleasa pe baza
dezvoltarii jurisprudentei intr-un sistem juridic
bazat pe precedente. Pentru a explica acest lucru,
Ronald Dworkin foloseste analogia unui ,roman in
lant ”, prin care diferiti autori contribuie cu diferite
capitole la un proiect colectiv in desfasurare.5?
(Ideea episoadelor succesive ale unei telenovele
este mai familiara.) Ideea este cd, desi nu este
posibil sa se schimbe totul dintr-o data, anumite
decizii si principii se elimina treptat, iar noile
abordari vin treptat, la fel cum personajele si
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intrigile vin si pleaca odata cu diferiti scenaristi.
Prin urmare, biserica Tnhainteaza din punct de
vedere etic.

Perspectiva de dezvoltare a eticii crestine nu este
compatibila cu perspectiva evanghelica a Scripturii,
deoarece Biblia se pierde treptat din peisaj. Dar
aceasta nu inseamna ca orice utilizare a limbajului
de dezvoltare este problematica. William Webb a
scris recent despre o ,hermeneutica
rascumparatoare in miscare”, care incearca sa
identifice ,spiritul si directia” unui text,
contrastand acest lucru cu o ,hermeneutica
statica” din care deriva pur si simplu o reguld mai
general3.®® Dar este clar c3 ceea ce vrea s3 spund
prin aceasta este fincercarea de a identifica
valoarea ulterioara, care a determinat in mod
convingator autorul biblic sa dea anumite sfaturi,
legate de context, pe care le gasim in text. Din nou,
cand Richard Bauckham identifica ,directia”
Scripturii cu privire la chestiunea sclaviei, el
sugereaza ca textele implica o opozitie principiala
fata de institutia sclaviei si, prin urmare, sustin
ideea abolirii sclaviei si, dincolo de aceasta,
abolirea tuturor relatile de supunere si
exploatare.®® Mai tarziu, el se refera la ,0 oprire
artificiala a dinamicii biblice a libertatii ... pana in
secolul al XIX-lea”.®® Nici unul dintre acestea nu se
refera la dezvoltarea etica in sensul ,,romanului in
lant”: primul este un proces de inductie evaluativa,
cel din urma este intruparea a ceea ce era accesibil
de-a lungul timpului.

Exista totusi o dezvoltare etica in cadrul canonului?
Candidatii care sustin contradictiile etice intr-un
sens strict au argumente slabe,®® dar cel putin
exista un sentiment cd atmosfera etica se schimba
pe masurd ce parcurgi Biblia. Exemplul care
izvoraste in mintea majoritatii oamenilor este
fnvatatura lui Hristos despre Lege in Predica de pe
Munte, dar orice interpretare a acestui fapt trebuie
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sa iaTn considerare si insistenta lui Hristos, conform
careia niciuna dintre legi nu este dezridacinata.®’
Modul mai bun de a vedea aceasta invatatura este
astfel ca Hristos a inchis unele posibilitati de
interpretare atat in ceea ce priveste forma, cat si
continutul eticii care pana atunci au ramas vii.
Hristos a facut ca ordinea morala implicita din
interdictiile Vechiului Testament sa fie mai
determinata, in special prin inradacinarea lor in
motivatia de a iubi pe celdlalt. O mare parte a
criticii sale fata de farisei este ca ar fi trebuit sa stie
cum sa interpreteze legea corect. Acest lucru este
mai bine descris prin rafinament, decat prin
dezvoltare.

Problemele de dezvoltare in cadrul canonului sunt
de fapt mai greu de rezolvat in ceea ce priveste
lucrarea lui Hristos decat finvatatura lui. Luati
Psalmii de blestem ca un caz de proba: ,Ferice de
cine va apuca pe pruncii tai si-i va zdrobi de
stdncd!”®® Nu am vrea acum s spunem c3 ar trebui
sa aratam un spirit mai iertator? A fost posibil acest
lucru din punct de vedere uman fnainte ca Hristos
sa se roage in pragul mortii pentru calaii Lui sa fie
iertati? Desigur, unii vor dori sa spuna ca atitudinile
psalmistului sunt intotdeauna corecte chiar si in
lumina crucii - ca ele sunt expresii oneste ale furiei
(adicd nu sunt normative) sau conditionate
cultural, dar in esenta, laudabile strigate dupa
dreptatea divina . Insd nu este clar c3 acest lucru ne
va purta prin tot Vechiul Testament. Problema
necesitd intr-adevar o lucrare separata. Ceea ce
putem spune este ca, dacd existd o dezvoltare
etica, culmineaza in Hristos si acea parte a
contextului cultural in care se face o judecata
morald este locatia sa de salvare din punct de
vedere istoric. Lucrarea lui Hristos si faptul ca Duhul
Sfant locuieste in noi deschid noi posibilitati
morale, astfel incat ceea ce era doar ideal devine
real. Pur si simplu, nu ar trebui sa ne asteptam ca
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psalmistul, chiar si atunci cand este inspirat, sa se
comporte ca un crestin.

Deci, indiferent ce dezvoltare etica exista in canon
si exista mai putina decat se presupune in general,
poate fi explicatd prin unicitatea lui Hristos.®® Si
unicitatea lui Hristos nu este un motiv de jena
(bineinteles ca nu!), deoarece explica si
respingerea noastra contraintuitiva a ideii
dezvoltarii etice dupa Hristos. Motivul pentru care
putem sa credem ca traditia se opreste - in sensul
puternic hegelian de traditie cerut mai sus - este ca
in Hristos toata plinatatea lui Dumnezeu traieste in
formd umana.’”® El este exemplul suprem al
bunatatii si nu ne putem astepta la o marturie mai
buna a naturii si a vointei Sale decat cea care ne
este prezentata in Biblie.

Suntem dedicati fata de intruchiparea Scripturii

Aceasta lucrare a finceput prin recapitularea
diverselor forme ale Scripturii. Scriptura nu consta
doar intr-un set de adevaruri morale care trebuie
crezute. Raspunsul natural fata de un cantec este
s3 Tncepi sa canti. Intelepciunea trebuie cugetats.
Poruncile trebuie sa fie respectate. Asa ca, daca
atunci cand citim cuvintele lui Pavel, ,supuneti-va
unii altora in frica lui Hristos”” intelegem c3 se
refera pur si simplu la consimtamantul intelectual
cd supunerea este o atitudine adecvata pentru
crestini, inseamna ca am citit gresit versetul. Este o
porunca sau un indemn si inseamna ca am citit-o
corect doar atunci cand ascultam de ea. Atentia
fata de diversitatea Scripturii ne aminteste ca viata
placuta lui Dumnezeu nu se afla in Scriptura doar
pentru a fi definita; ea trebuie sa fie proclamats,
reflectata, cantatd, imaginata, exemplificata in
mod privat si Tn public, spusa Tn povestiri si,
bineinteles, finvatatd. Tom Wright foloseste
analogia cu o piesa shakespearianda care si-a
pierdut actul al cincilea. Suntem invitati sa ne
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scufundam in primele patru acte (adica in Biblie) si
apoi sa scriem si sa jucam cel mai autentic act al
cincilea pe care il putem noi realiza.”? Pe scurt,
Scriptura trebuie s fie intruchipatd’® si aceastd
intruchipare are ca rezultat integritatea, la crestinii
a caror viata este integrata deoarece aceeasi etica
este la lucru in tot ceea ce facem.

Atunci cand citim Biblia, o anumita tensiune este
inevitabila: pe de o parte, putem experimenta ca ni
se adreseaza Cuvantul lui Dumnezeu prin aplicatia
pe care Duhul Sfant o face cu putere in inimile si
mintile noastre, ca si cum am fi noi insine acolo in
text. Pe de alta parte, daca nu vrem sa interpretam
gresit textul, trebuie sa ne angajam intr-o lucrare
minutioasa de a jongla Thainte si inapoi intre lumile
stravechi si adesea ciudate ale Bibliei si propria
noastra intelegere morala si dificultatile pe care le
intdmpindam, un proces care doar accentueaza
absenta noastra din text. Dar nu este nimic ciudat
in legaturd cu aceastd tensiune. C. S. Lewis a
identificat-o cu privire la critica literard prin
urmatoarele cuvinte:

Aceasta este dilema noastra - fie sa gustam si sa
nu cunoastem sau sa cunoastem si sa nu gustam
- sau, mai strict, sa ne lipseasca un fel de
cunoastere, deoarece suntem intr-o experienta
sau sa ne lipseascd un alt fel de cunoastere
pentru ca suntem in afara ei. Ca ganditori,
suntem distincti de lucrurile la care ne gandim;
faptul ca gustam, atingem, voim, iubim, uram
nu fnseamna ca intelegem pe deplin.’”

Poate ca cel mai frapant moment a acestui lucru
pentru majoritatea dintre noi apare atunci cand
vedem un film. Putem experimenta sa fim prinsi in
intriga lui, in emotiile sale de ras, plans, speranta,
teama. Apoi, putem revizui ulterior ce am vazut,
putem cantari lucrurile din perspectiva vremii
noastre, identifica partile pe care vrem sa le vedem
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din nou, putem gasi noi perspective dobandite in
discutie. Ambele raspunsuri sunt bune si necesare.

Trebuie sa fim deschisi si pentru ambele moduri de
citire a Bibliei: studiul si gandirea atenta trebuie sa
fie insotite de angajament, de reactie si de actiune.
Primul Tn sine risca ortodoxia seaca si ipocrizia;
aceasta din urma, insensibilitatea si eroarea
exuberanta. Doar atunci cand ambele sunt reunite,
putem fi considerati ca ne supunem cu adevarat
autoritatii morale a Scripturii.

Concluzie

Cum ar trebui atunci sa ,tratam” si sa ,aplicam”
Scriptura conform eticii noastre? Noi nu citim Biblia
ca o carte de reguli pentru a trai drept; mai degraba
luam pe deplin in considerare formele sale literare
si lingvistice. Nu o citim ca pe o sursa veche de
ganduri pioase, ci este adevarata poveste a lui
Dumnezeu si a poporului Sau, care ne spune cum
sunt lucrurile si ne porunceste sa ne abandonam
focalizarea pe noi insine si sa trdim pentru El. Nu
credem ca trebuie sa facem exact asa cum au facut
,ei”, ci mai degrabd cautam sa intelegem de ce
judecatile pe care le fac textele in contextele lor
culturale istorice au fost bune. Nu facem verificari
ale textului, ludnd un singur verset sau un pasaj
pentru a solutiona o problema; mai degraba o
plasam intr-o viziune coerenta si cuprinzatoare
asupra intregii revelatii a lui Dumnezeu. Nu credem
ca Biblia este pur si simplu un punct de plecare,
pentru a fi lasat Tn urma pe masura ce se desfasoara
traditia crestina; mai degraba ea face referire la
Hristos, care este centrul vietii noastre. Si nu citim
Biblia pur si simplu pentru a sti ce este bun si placut
lui Dumnezeu; mai degraba o citim pentru a fi
patrunsi de ea si apoi sa o traim.

Nu este lucru mic sa fii angajat fata de autoritatea
morald a Scripturii. Ni se aminteste cat de mult
trebuie sa facem pentru a citi Biblia in mod
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corespunzator. Ni se aminteste cat de des ne
bazam unii pe altii pentru abilitatile literare,
lingvistice, istorice, sistematice si practice de care
avem nevoie. Ni se aminteste de necesitatea ca
biserica sa-i sustina pe cei angajati in multe
domenii ale cercetarii academice a Scripturii si sa
ne Tncurajam reciproc pe masura ce cautam sa
actionam biblic in sferele noastre de influenta. Mai
presus de orice, ni se aminteste ca nu suntem
placuti lui Dumnezeu din cauza ortodoxiei eticii
noastre, ci prin actul sdau de reconciliere
nemeritata, care ne elibereaza pentru a descoperi
mai mult si a raspunde mai mult la ceea ce
Dumnezeu a dezvaluit despre caracterul si vointa
Sa pentru noi.

Julian Rivers a studiat dreptul la universitatile din
Cambridge si Gottingen si este profesor de
jurisprudenta la Universitatea din Bristol. Este
specialist Tn drept constitutional si teoria generala
a dreptului, fiind preocupat in mod special de
relatia dintre drept si religie.

NOTE

[4] Cyril S. Rodd (ed.), New Occasions Teach New
Duties?, Edinburgh: T & T Clark, 1995, p.5.

[2] Robin Gill, A Textbook of Christian ethics, ed. 2,
Edinburgh: T & T Clark, 1995, pp.12—-17, identifica
sapte probleme intalnite atunci cand se apeleaza la
etica biblica.

[3] lacov 1:22
[4] 2Tim. 2:15.

[5] Mai ales de la James Barr, The Semantics of
Biblical Language, OUP, 1961.
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[6] Acesta este si punctul de plecare al discursului
lui Tom Wright din 1989, in cadrul Laing Lecture,
‘How Can the Bible be Authoritative?’ disponibil la
www.ntwrightpage.com

[7] John Barton, Ethics and the Old Testament,
ed.2, London: SCM Press, 2000, p.15.

[8] Exod 22:25 si Lev. 19:9-10.
[9] Prov. 18:11.

[10] Ps. 49:20.

[11] Hag. 1:1-11.

[12] Mat. 6:19-24.

[13] Luca 12:13-21; 16:19-31.
[14] Fapte 4:32-37.

[15] 2 Cor. 8:1-15.

[16] Apoc. 18.

[17] Compara pilda ispravnicului necredincios din
Luca 16:1-9 cu sfatul lui Pavel adresat robilor din
Col. 3:22-25.

[18] La fel ca in cazul divortului, in Mat. 19:1-12.

[19] Compara Ezechiel 16 si 23 cu Ef. 5:8-20, mai
ales v.12: ,e rusine numai sa spunem ce fac ei in
ascuns.”

[20] Kevin J. Vanhoozer, ‘The Semantics of Biblical
Literature: Truth and Scripture’s Diverse Literary
Forms’, in D. A. Carson si John D. Woodbridge (ed.),
Hermeneutics, Authority and Canon, Carlisle:
Paternoster Press, 1995.

[21] Reprodus 1n Vanhoozer, op. cit,, p.90.
Exemplul clasic al ultimei categorii este actul
ofiterului de stare civila care spune: ,Va declar sot
si sotie.”
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[22] Evr. 4:12. Efectele proclamarii evangheliei de
catre Petru la Rusalii au avut ca scop judecarea
ascultatorilor, impartindu-i in cei care au crezut si
cei care nu au crezut (Fapte 2:1-41). Aceasta este
si asteptarea lui Pavel in 1 Cor. 14:24-25 unde
,profetia” duce la ,judecare” si la experimentarea
prezentei lui Dumnezeu.

[23] Ganditi-va la promisiunea, care poate fi si o
amenintare, din Luca 6:38: ,,Caci cu ce masura veti
masura, cu aceea vi se va masura.”

[24] Printre multe alte exemple, vezi Ps. 73.

[25] Sir Arthur Quiller-Couch, ‘On reading the
Bible’, Cambridge Lectures, London: J. M. Dent &
Sons Ltd., 1943.

[26] Op. cit., n.1, p.8.

[27] Pozitia lui Rodd este foarte apropiata de
anarhismul filosofic. Vezi, mai ales, R. P. Wolff, In
Defense of Anarchism, New York, 1970.

[28] Nici macar facand referire la dorintele de ordin
secundar: ceea ce vrem sa vrem in cele mai calme
momente.

[29] J. Raz, The Authority of Law, Oxford: Clarendon
Press, 1979, cap. 1; vezi si J. Finnis, Natural Law and
Natural Rights, Oxford: Clarendon Press, 1980, cap.
9.

[30] Oliver O’Donovan, Resurrection and Moral
Order, Leicester: Apollos, 1994, cap. 6.

[31] Desi cei de la tipografia Barker au incercat sa
rescrie a saptea porunca pentru a suna astfel, in
editia din 1631 a Bibliei, versiunea King James.
David Daniell, The Bible in English, Yale UP, 2003,
p.460.

[32] Vezi, de exemplu, Christopher J. H. Wright, Old
Testament Ethics for the People of God, Leicester:
IVP, 2004, pp.454—471.
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[33],,Caci dragostea de Dumnezeu sta in pazirea
poruncilor Lui. Si poruncile Lui nu sunt grele; pentru
ca oricine este nascut din Dumnezeu biruieste
lumea.” 1 loan 5:3—4a. Ps. 119 este cantarea cuiva
care vrea sa-si perfectioneze dragosea.

[34] Col. 3:1.

[35] Observati verbele care urmeaza dupa
cuvintele ,prin credinta...” din Evrei 11:
,intelegem”, ,a adus”, ,a fost mutat”, ,a facut”, ,a
ascultat si a plecat” etc.

[36] C. H. Dodd, The Authority of the Bible, ed. rev.,
London: Fontana, 1960, p.34.

[37] James Barr, The Bible in the Modern World,
London: SCM Press, 1973, p.115 ff.

[38] Scrisoare catre Claude Salmasius, 1545;
Harmony of the Four Last Books of Moses, (tr.
Bingham, 1854), Vol. I, pp.125—-133.

[39] 1 Sam. 13:14.
[40] 2 Sam. 11:27.
[41] De exemplu. Apoc. 14:17-20.

[42] Prov. 26:5. in lumina versetului precedent,
putem afirma ca ,exista ocazii cand unui nebun
trebuie sd i se raspunda si ocazii cdnd e mai bine sa-
| ignori si trebuie sa cantdresti bine care sunt acele
ocazii.” Exprimand acest lucru astfel ar fi un sfat
bun, Tnsa o exprimare poetica slaba.

[43] 1 Cor. 11:5 ff.

[44] Alasdair Macintyre, After Virtue, London:
Duckworth, 1981, prezinta o istorie foarte influenta
a conceptului de moralitate.

[45] Apoc. 22:18.

[46] Vezi Luca 9:1-6 pentru instructiune specifica
contextual si revocata ulterior.
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[47] Deut. 5:3.

[48] Deut. 5:15 adreseaza aceasta porunca
audientei evreiesti, desi Exod. 20:11 este adresat
unei audientei mai largi.

[49] Pentru un raspuns la aceasta intrebare, vezi
Bruce Winter, Roman Wives, Roman Widows,
Eerdmans, 2003.

[50] Urmarind Deut. 9:4-6, raspunsul traditional
este sa-l privesti ca un act al judecatii lui Dumnezeu
asupra depravarii oribile. Vezi discutia in John
Wenham, The Goodness of God, IVP, 1974.

[51] Anthony Thiselton, ‘Can Hermeneutics ease
the Deadlock? Some Biblical Exegesis and
Hermeneutical Models’, in Timothy Bradshaw
(ed.), The Way Forward? Christian Voices on
Homosexuality and the Church, ed. 2, London: SCM
Press, 2003, p.146.

[52] Christopher J. H. Wright, Old Testament Ethics
for the People of God, Leicester: IVP, 2004, p.470.

[53] Articolele Bisericii Anglicane, 1562, Articolul
20.

[54] Vezi, Bernard Jackson, Studies in the Semiotics
of Biblical Law, Sheffield Academic Press, 2000.

[55] Mat. 22:37—-40.

[56] 1 Cor. 6:9-10; Gal. 5:19-23; Fil. 4:8 etc. Vezi
ultima discutie relevanta in Troels Engberg-
Pedersen, ‘Paul, Virtues and Vices’, in J. Paul
Sampley (ed.), Paul in the Greco-Roman World,
Trinity Press International, 2003.

[57] Ideea unui cerc hermeneutic sau a unei spirale
hermeneutice isi gaseste o multime de aplicatii.
Vezi Anthony Thiselton, New Horizons in
Hermeneutics, Marshall Pickering, 1992, cap. 6.

[58] Stephen C. Barton, ‘The Epistles and Christian
Ethics’, in Robin Gill (ed.), The Cambridge
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Companion to Christian Ethics, Cambridge: CUP,
2001.

[59] Ef. 5:25-33.

[60] Christopher Ash, Marriage: Sex in the Service
of God, IVP, 2003.

[61] Aceasta este forta cartii influente a lui Dennis
Nineham, The Use and Abuse of the Bible,
Macmillan, 1976.

[62] Ronald Dworkin, Law’s Empire, London:
Fontana, 1986, pp.228—-238.

[63] William J. Webb, Slaves, Women and
Homosexuals: Exploring the Hermeneutics of
Cultural Analysis, Downers Grove, lll., 2001, cap. 2.

[64] Richard Bauckham, The Bible in Politics,
London: SPCK, 1989, p.109.

[65] Op. cit., p.116.

[66] Singura mentionata in eseul lui Craig L.
Blomberg, ‘The Legitimacy and Limits of
Harmonization” (in D. A. Carson si John D.
Woodbridge (ed.), Hermeneutics, Authority and
Canon, Carlisle: Paternoster Press, 1995) este intre
relatarile lui Matei si Luca despre Tinvatatura
Domnului Isus cu privire la divort, care pot fi
reconciliate in cateva privinte. Felul in care Domnul
Isus o trateaza pe femeia prinsa in adulter (loan
8:1-11) contrazice Lev. 20:10 daca cineva citeste
legea vechi-testamentara ca pe un cod penal.

[67] Mat. 5:18.

[68] Ps. 137:9.
[69] Evr. 1:1-3.
[70] Col. 2:9.
[71] Ef. 5:21.

[72] Vezi nota de subsol 6.
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[73] Kevin J. Vanhoozer, First Theology: God,
Scripture and Hermeneutics, Leicester: Apollos,
2002, p.158. Spatiul nu permite o discutie a relatarii
trinitariene iluministe despre Scriptura a |lui
Vanhoozer, prezentata in cap. 5 si 6.

[74] C. S. Lewis, ‘Myth became Fact’, in W. Hooper
(ed.), Undeceptions, London: Geoffrey Bles, 1970,
p.41, citat in Vanhoozer (op. cit. n. 14) p.76.
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